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. Direito Civil — Dos contratos e das declaragdes unilaterais de vontade.
V. 3, 28. ed. Sdo Paulo, 2002.

SANTOS, Eduardo. Direito da Familia. Coimbra: Livraria A]'medifla, 1985.

CAPITULO 5
AMOR E VINCULO CONJUGAL

Rafael Cerqueira Fornasier”

1. Introducio

Existe um vasto campo seméntico da palavra “amor”: fala-se de amor
a patria, ao trabalho, aos amigos, a familia, entre pais e filhos, e, no campo
da religido cristd, amor ao proximo e a Deus. Contudo, o amor conjugal,
que abre ao ser humano uma promessa irresistivel, aparenta despontar como
arquétipo de amor por exceléncia. Mas cabe se perguntar se podemos tragar
o perfil desse amor conjugal ou se 0 modo como esse amor € popularmente
compreendido d4 conta da qualidade da relagdo e da manutengdo do vinculo
para o bem da pessoa ¢ da inteira sociedade.

Nossa contribuigdo, que se apoia sobretudo em alguns pontos da reflexdo
do filésofo italiano Francesco Botturi, de quem uma parte da pesquisa € de-
dicada ao estudo da relagdo entre afetos e vinculos. busca aprofundar certos
conceitos que gravitam no campo semantico do amor por meio de distingdes
emanadas de uma fenomenologia antropoldgica. Parece-nos pertinente cernir
com maior precisdo o contetido de conceitos tais como sentimento, emogéo,
paixao, afeto, promessa, liberdade, dom e perddo, no contexto do dinamismo
do amor conjugal, em vista de um crescimento qualitativo das relagdes con-
jugais na contemporaneidade.

2. O primado da emocéo sobre o sentimento e a paixio

Botturi (2009), em seus estudos sobre a pessoa. reconhece que a identi-
dade relacional generativa do sujeito — sua tese antropoldgica fundamental — é
também essencialmente relagdo afetiva. Trata-se da relagdo estabelecida por
forga de um vinculo antes de tudo padecido e sentido, mas no qual a inteira
subjetividade psicossomatica espiritual estda empenhada. Mas, se isso € 0
elementar e universal vivido da afetividade humana. é também verdade que
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essa mesma afetividade se demonstra historicamente ser lugar de maxima
dispersdo, chegando a se reduzir as vezes a um ndo lugar do humano.

A analise realista do autor no que concerne a separagdo entre pathos,
logos e ethos conduz a reflexdo sobre a experiéncia moral que reassume
decididamente a relagfio entre razio e paixdes. A experiéncia e a concepgao
afetivas tendem cada vez mais a serem interpretadas sob a égide da emog#o.
Fala-se do amor de modo que este passa a ser qualquer expressdo afetiva, como
vivéncia de emogdes entre duas ou mais pessoas, sem nenhuma distingdo ética
de seu contetido. No ambito juridico, chega-se a falar de direito absoluto ao
afeto, como se isso fosse a maxima manifestacdo da liberdade dos sujeitos,
fundamentando os arranjos familiares socioafetivos. Assim, dificilmente se
aceita que a afetividade humana tenha o seu cumprimento ideal na familia
(BOTTURI, 2013). Com efeito, nos diversos setores da vida, tanto em nivel
puablico quanto no nivel privado, as emogdes encontram-se alimentadas ao
seu paroxismo (BOTTURI, 2013). Trata-se de uma relagdo sensitiva com o
mundo, com a qual o individuo “acede a sua singular ‘vibragdo interior’ e do
mundo se desvela e toma relevo como polaridade do evento afetivo suscitado™
(BOTTURI, 2009, p. 211, tradugdo nossa).

Assim, o emocional realiza uma sorte de mediagdo entre si mesmo € o
mundo por intermédio do sentir, ou seja, por meio da autopercepgdo afetiva,
caracterizada pela autorreferencialidade, instantaneidade, automatismo de
reacdo, intensidade. Afirma Botturi que

>

Emocdo significa, por isso, concentragdo da experiéncia em um sentir
egocéntrico pontual necessario e intensivo, no qual o sujeito tanto ganha
em atualidade de si mesmo, quanto perde em capacidade de distender a
propria experiéncia e de “ver” o mundo. isto é, antes de tudo, si mesmo
em relagdo a outros (BOTTURI, 2009, p. 211, tradugdo nossa).

Para o autor, a emogdo tem uma acepgio contraria ao sentimento e a pas-
sagem deste para aquela marcaria a transi¢io entre moderno e pés-moderno.
Apoiando-se em Giddens, o autor afirma que o sentimento. diferentemente
da emogdo, tem um grau importante de reflexividade. na qual se reconhece a
identidade estavel e a0 mesmo tempo ambigua do sujeito.

Se o primado do emocional, no que diz respeito ao sentimental, € tipico
do contemporaneo pés-moderno, por sua vez, o privilégio do sentimental.
no que diz respeito ao passional, foi caracterizado pela cultura romantica
tardo-moderna. O grande tema classico e pré-moderno da “paixao™ tem
uma implicagdo ontoldgica que o sentimental como tal ndo exprime.
Paixdo diz um reagir subjetivo no qual de certo modo é envolvida toda
a subjetividade, segundo dimensdes e propor¢des que dependem das es-
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truturas ontoldgicas da propria subjetividade (BOTTURI, 2009, p. 212,
tradugdo nossa).

Assim, Botturi introduz a tese da passagem do primado do passional
ao sentimental e deste ao emocional, situagdo em que prevalece o subjetivo
psicoldgico, caracterizado pelo aspecto experiencial do dado afetivo. Se, por
um I3do, o autor reconhece o apelo & experiéncia como sendo positivo, aponta
a gravidade da separagdo com o dado racional, que é o garantidor de um
“fazer experiéncia” que leva a unidade de sentido e de significado do vivido
(BOTTURI, 2009). Nisso se vé um sintoma da profunda questdo que toca
todo o Ocidente em termos de reflexdo ética, ou seja, a questdo da relagdo
entre logos e pathos (BOTTURI, 2009)". Para resolver a dramdtica oposigdo
e convergéncia que marca a atual cultura ocidental entre razdo, pensada en-
quanto racionalidade técnica ou razdo pratica, e a ideia de afei¢éio, marcada
pelo dado emotivo ou emocional, faz-se necessario buscar a sinergia entre
afeto e cognigio, como se vera adiante.

A condigio do homem gontemporaneo, de fato, favorece a decomposigio
dos elementos constitutivos da experiéncia humana, na qual tem grande
peso a decomposigdo da razdo e dos afetos. O prevalecer social da ra-
cionalidade analitica e calculadora técnico-cientifica tende a assimilar
cada forma de racionalidade e a estranhar o afetivo na esfera do racional;
a afetividade, por sua vez, sendo sempre menos em comunicagdo com
critérios racionais ontoldgicos e axiologicos, se desenvolve em termos
sempre mais subjetivos e andnimos (BOTTURI, 2013, p. 137).

Para uma recomposigdo, por assim dizer, da experiéncia humana atual,
a racionalidade técnico-cientifica pode ser provocada a se orientar na dire¢do
de uma racionalidade ética dos afetos.

3. Distincao e relacio entre enamoramento e amor

No ambito dos afetos, o grande desafio da contemporaneidade aparenta
ser a comunicag¢io do aspecto passional do afeto com o carater ponderado do
vinculo e isso, segundo Botturi (2009), se concretiza por meio da busca de
uma raiz comum. Para cernir melhor essa polaridade. cabe fazer as devidas
distingdo e relagdo entre enamoramento, ou simplesmente paixio na lingua-
gem comum, € amor.

14 Botturi desenvolve amplamente, nesta obra, a relagao dos dois termos, ao retomar, em confronto, o
pensamento de Kant e de Hume.
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O ritmo de enamoramento e amor — enquanto afeto que introduz ao vinculo
e vinculo regenerando afeto — caracteriza, em virios graus e medidas,
a estrutura do mundo afetivo como tal, isto €, do mundo das relagdes
humanas e dos seus reconhecimentos. Tal estrutura € mais evidente na
relagdo de macho-fémea, mas vale de modo analégico aos diversos niveis
e dmbitos da experiéncia relacional, qualificando cada expressdo enquanto
afetivamente conotada (BOTTURI, 2009, p. 220).

3

Imediatamente se recorda que, se ha elementos complementares entre
€namoramento e amor, também h4 caracteristicas opostas. Quando se trata de
enamoramento ou paixdo, se esté falando de um fenémeno de tipo esponténeo,
estatico, necessitado, padecido, por assim dizer, que ocorre muitas vezes de
modo stibito, improvisado, que surpreende até mesmo o préprio sujeito que o
experimenta, fazendo passar de uma atragdo simpatica a um estado de paixdo.
O sujeito, no seu €orpo e/ou em sua alma, sente como se fosse atingindo de
fora para dentro (VI GNA, 2004), pela fascinagdo exercida pelo outro, numa
atragdo que solicita ser satisfeita (BOTTURI, 2009). Contudo, a espontaneidade
da paixdo pode e deve SCr, no caso em que haja disponibilidade e abertura
de ambas as partes para entrar em relagio, a “profecia do sentido mais altoe
global de todo o fenémeno amoroso como tal [....]. Por outro lado, [...] veicula
também a ambivaléncia de uma fundamental passividade, como mostra a sua
unido com a experiéncia da sua necessidade e da sua urgéncia” (BOTTURLI,
2009, p. 221, traducdo nossa).

]

4. O lugar da liberdade

Com efeito, o afeto no ambito da paixdo € efeito do proprio amor. Todavia,
0 amor ¢€ iniciativa e continuo reinicio (BADIOU, 2009, p. 12), 0 que requer
Uma nocdo adequada de liberdade, algo que o Ocidente tem demonstrado
dificuldade para desenvolver e assumir, sobretudo por influéncia de algumas
correntes flosoficas. Caso emblemdtico ¢ o entendimento de Sartre's. Sua
concepedo de que 0 homem seja liberdade parece ser conflitante, ao mesmo
{mpo com a sua prépria nogdo de liberdade e ainda com a nog¢o de respon-
sabilidade. Isso transparece no exemplo das duas morais representadas, de
um lado, pela jovem que escolhe, por resignacdo, renunciar a um “amor” (ou
€namoramento) e, por outro, por aquela que prefere “desconhecer 0s prece-
dentes vinculos do homem que ama” (SARTRE, 1990, p. 8 ) para realizar a
propria felicidade. Para Sartre, essas duas morais sio equivalentes. Contudo,

A

15 Parauma analise da nogZs de liberdade em Sartre, veja-se BOTTURI, L'ontologia dialettica della fiberta. In:
BOTTURI, Francesco [Cr3). Soggetto e liberta nella condizione postmoderna, Milano: Vita e Pensiero,
2003, p. 125, 131-132, 128, ‘

.
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como compreender que “eu s6 posso querer a liberdade dos outros™ se em
minha meta nio levo em consideragdo a liberdade de outrem que ja escolheu,
no caso da unido conjugal, a pessoa por quem me apaixonei? Se o meu bem
deve sé-lo para todos ou para o outro, parece que a liberdade, segundo Sartre,
da jovem que escolhe seguir o seu apetite sexual, se esqueceu da liberdade de
outrem, ja comprometido por um bem que, no final das contas, € desconhecido
ou desconsiderado. Nio seria esse postulado o reflexo da impossibilidade de
se legitimar em sociedade liberdades absolutizadas?

Ao contrario, para Botturi, segundo sua compreensdo de liberdade (BOT-
TURI, 2003), o fenémeno do amor vai de par com o do trabalho. Com efeito,
para o autor, o existir da liberdade esta suspenso ao querer bem ou como
“escolha do bem”, manifestando a capacidade humana de motivar em vista
da adesdo a esse proprio bem. Nio diz respeito, portanto, somente  capaci-
dade de escolher isso ou aquilo, caracterizando o seu poder de escolha por
meio de um livre-arbitrio que dispde de si, haja vista que sua natureza vai
além. Atualmente, corre-se sempre o risco de que o contetido da escolha seja
assumido sob a forma de liberdade, pouco importando se o que ¢ escolhido é
bom ou mau, uma vez que ¢ a forma da escolha que atribui valor ao contetido,
0 que causa, por conseguinte, uma indiferenca em relagdo ao contetido, em
favor de um formalismo da liberdade e do valor. Assim sendo, no contexto
da exaltagdo do subjetivismo afetivo, a liberdade individual é concebida
como liberdade absoluta de escolha. Esta ¢ vista como valor primeiro e quase
exclusivo, que é perseguido a fim de expressar o proprio poder de decisio.
numa tentativa de se chegar a absoluta disposi¢éo de si mesmo. Entretanto,
“a escolha, primeiro lineamento fenomenolégico da liberdade, nio ¢, por-
tanto, o constitutivo ontoldgico dessa liberdade; mas sim a expressio, como
Seu exercicio no contexto determinado pela experiéncia” (BOTTURI, 2003,
p. 129. tradugdo nossa). Paradoxalmente, a0 mesmo tempo em que o sujeito,
por um lado, ¢ provocado a reivindicar esse tipo de liberdade, por outro, é
a todo instante orientado pela investida de uma mensagem que sugere que
seu ser estaria @ mercé de condicionamentos fisicos, pulsionais, mediaticos,
sociais e financeiros (BOTTURI, 2013, p. 138-139).

Cabe destacar que a liberdade tem necessidade de um ponto genético,
porassim dizer. designado pela gratuita relagdo da liberdade de outrem. como
ativago e orientagdo na existéncia, na qual adentra em plena posse de si mesma
¢ deixa desabrochar a identidade humana. E a relagdo com outra liberdade
que, diga-se de passagem, apela também a categoria de reconhecimento. '
que permite a uma pessoa realizar a experiéncia do bem, despertando a sua

e ‘
16 Sobre esse tema. vale 2 pena se refzrir 2 obra de RICOEUR, Paul. Percurso do reconhecimento. Trad

Nicolas Nyimi Campanz-io. Sao Paulo: Edicdes Loyola, 2007.
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rio, portanto, cernir melhor o que seja a liberdade, pois aquele € obra desta.
Segundo Botturi,

O amor tem caracteristicas opostas ao €namoramento: ¢ obra da liberdade,
requer trabalho, tem a dimensio da duragdo. Amar significa querer-amar,
Isto €, assumir livremente aquela intencionalidade afetiva que 0 enamo-

> Esse trabalho ou essg obra do amor na duracio, transformando o
imediatismo da €spontaneidade em iniciatjva criativa, configurari o sey ethos
proprio, fundado no bem da relagio conjugal.

5. Cultura da relacio e ethos do amor

Trata-se de elaborar. segundo Botturi (2009). uma cultura da relagédo
que permita que o afeto do vinculo nio fique 4 mercé da suaespontaneidade.
mas seja cultivado, de modo que a paixdo, de esséncia efémera, possa ser
transformada, passando 3 hatureza intima do amor na duragdo, haja vista
que a experiéncia do apaixonar-se ndo tem o seu sentido em s;j mesma, mas
somente no contexto definitivo do amor, o qual ela traz em si como em germe
€ no sentido do qual deve evoluir. Como a experiéncia de muitas relagdes
amorosas o demonstra, 0 €namoramento podera se renovar, ser redescoberto
e revitalizado a partir da experiéncia do amor-

Assim, o que torna possivel a metamorfose do afeto amoroso em rea)
vinculo de amor ¢ essa sintese entre paixio, sentimento e emogdo, a luz da
relagdo entre parhos, logos e ethos. Isso implica obviamente um Juizo sobre a
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experiéncia do enamoramento, ou um aprofundamento da relagio entre logos
€ pathos, que conduz a identificar o ethos préprio do amor.

O sentir enamorado € uma espontanea atragdo e tensio, que ja é movimento
em dirego ao ser do outro, mas que se cumpre, ao se tornar vi nculo, com a
[ou na] medida em que se relaciona conscientemente [com] o ser do outro

vez de se evitar a dualidade unificada, por meio do amor que conduz a uma
unidade dual (BOTTUR]. 2009), “o paradigma ocidental é dominado [:]
pela ideia de uma totalidade inclusiva e resolutiva das diferengas, em oposi-
¢40 a unidade do amor como unidade relacional” (BOTTURLI, 2009, p:-230,
traducdo nossa). Segundo Hadjad]. “nesta relagdo é pela diferenca irredutivel
que se torna si mesmo”, Essa originalidade é com frequéncia velada, entre
outros, pela representagio totalizante, na qual “um e outro se encaixam sem
deixar lugar a alguma distancia nem brecha, e formam um conjunto feliz e
autossuficiente™ (2014, p- 59, tradugdo nossa).

A unido fusional ¢ o enderego certo da espontaneidade do instinto.
excluindo a nogdo de origem enquanto dualidade positiva, na qual o amor ¢
unidade dual, ou um vinculo ativo e interativo. Segundo Botturi, essa postura
caracteriza um grupo de ideias que ele intitula de sindrome tipica da cultura
ocidental do eros (BOTTUR]. 2009, p. 229), diga-se en passant’” do eros
€M sua empobrecida acep¢io. Por conseguinte, a origem e o fim do amor
aparecem como sendo:

(1) A unidade indistint, o a fusao unificante, como no éxtase do enamo-
ramento. no qual o homem é subjugado e como arrastado por uma forga

IR
17 “de passagem”
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7. Amor e promessa

A promessa € uma categoria que designa algo j4 dado e sempre a ser
realizado. Ela traduz bem o oximoro déja la et pas encore (ou toujours plus
encore, como o preferem alguns tedricos)', englobando igualmente os aspectos
imanentes e transcendentes de uma relagdo generativa de reconhecimento e, por
conseguinte, da experiéncia mesma do amor. Cego afirma o fildsofo Gilbert

Prometer € engajar o hoje para amanhd, é antecipar o depois de amanha.
A promessa orienta nossa aten¢do para o futuro, que ela antecipa fazendo-
-me agir de um certo modo, que pretende assim definir segundo uma
inteng¢do que ela coloca “diante” de si. Prometer exige de minha parte
ndo abandonar meus depois de amanhd a uma indecisdo absoluta. Com
certeza, 0 que sera amanhd ndo estd ainda “feito”, um feito para hoje,
mas a promessa manifesta que nés podemos e devemos ndo abandonar
o futuro ao azar ou a necessidade da vida, que o futuro e a possibilidade
néo podem ser abandonados a tinica necessidade fisica que, incontrolavel,
imporia a cada individuo de se contentar de sua soliddo e de se encerrar
nisso (GILBERT, 2014, p. 377).

O aspecto de incompletude & qual a promessa reenvia é proprio do amor,
segundo Botturi, pois este, por sua natureza, ¢ sempre uma obra inacabada:
“quando se poderé dizer ter amado (e ter sido amado) o bastante? Ter dado
ao outro tudo o que merecia? Essas medidas sdo absolutamente estranhas a
logica do amor, porque a isso sdo contraditérias” (BOTTURI, 2009, p. 240)
Para Botturi, 0 amor compreende um sentido de uma “esponténea intuigio
inicial de eternidade™, de tal modo que, “uma vez iniciado, niio pode terminar,
porque o outro. que lhe da sentido, ndo tem “fim”, niio tem acabamento no
qual possa ser concluido” (BOTTURI, 2009, p. 240).

A lapidar afirmacdo de Botturi sobre a impossibilidade do amor de chegar
ao fim, por mais desconcertante que possa parecer para o nosso tempo, deve
ser entendida no horizonte da fundamentada compreensio do que seja o amor
e do que seja uma liberdade que se liga a outra por amor, no amor € em vista
do amor. Postular que no amor reside de modo excelente esse elemento de
eternidade significa pensa-lo sob a experiéncia de uma liberdade que tem o
poder do definitivo (RAHNER. 1983), pois a decisdo verdadeira deve se querer
e se pensar como sendo imutavel e irreversivel. “Aquele que ndo quer querer
para sempre. 0 que ele quer ndo o quer verdadeiramente”, afirma Chrétien
(1990, p. 74). Por isso, Botturi insiste em dizer que ndo ha sentido algum
em se amar com um prazo estipulado. como se isso fosse possivel ainda que

18 “"déjala et pas encore’ 'ja presente e ainda ndo™; “toujours plus encore™ “cada vez mais”
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tacitamente. “Ama-se um ‘quem’, nfio uma coisa ou uma coisa de alguém;
um principio de vida, uma fonte de iniciativa, uma capacidade de representar
um mundo, uma forga de afeigdo, por sua vez ilimitada: a intencionalidade
de um sujeito, de fato, é potencialmente infinita” (BOTTURI, 2009, p. 240).
E esse amor que constitui os vinculos familiares entre esposos, entres filhos,
e desses com os primeiros que, segundo P. Donati,

[..] ndo podem ser cancelados (tém a sua existéncia, embora possam
ser rompidos ou refutados de fato); as pessoas que se encontram nessas
relagdes sdo conduzidas mais facilmente ao perddo, como bem ao menos
potencial, que € a virtude social sobre a qual repousa a paz consigo mesmo
e com os outros (DONATI, 2013, p. 196).

Por outro lado, Botturi ¢ consciente de que, nfo obstante a atraente be-
leza da perspectiva que aqui € tragada e proposta, “o compromisso do amor
ndo pertence a normalidade da experiéncia; antes, exige alguma coisa de
excepcional ou de heroico para ser atuado” (BOTTURI, 2009, p. 242-243,
traducio nossa) Consequentemente, o autor indica-#rés niveis de dificuldade
para a vivéncia da experiéncia do amor e em especial do amor familiar, que
correspondem ao que ele chama de “tés dreas de impoténcia em contraste
com a iniciativa do amar e em oposi¢ao aquela expectativa de felicidade, que o
enamoramento faz entrever e que a labuta do amor espera como legitimo fruto
de seu empreendimento” (BOTTURI, 2009, p. 243, tradugio nossa) Os trés
niveis de dificuldade ou trés dreas de impoténcia da experiéncia amorosa, que
serdo confrontados nas partes seguintes desse artigo, sdo: a) viver totalmente
a fidelidade: b) o desespero da soliddo: ¢) a utopia do amor.

8. Dom, perdao e fidelidade

A dificuldade de viver totalmente a fidelidade que a empresa amorosa
comporta diz respeito a irreversibilidade da decisdo, no contexto da qual a
liberdade humana se situa entre a fidelidade e a infidelidade (CHRETIEN.
1990). Isso caracteriza, segundo Chrétien, a “luminosa inseguranga da pro-
messa”. (CHRETIEN. 1990. p. 80, tradugdo nossa)"’

19 Mais adiante em sua obra, 0 aulor afirma que “toda promessa promete o impossivel. A palavra da promessa
S0 pode incidir sobre o que escapa 4 visdo como 3 previsdo. Onde reina o levar em conta, o previsivel, a
promessa e supérflua. O dom da promessa ndo € um abandono ao curso das coisas, nem a estimagao
do provavel, mas o evento - e o acontecimento - que os desorienta. Prometer & sempre prometer mais
que se pode prever manter, e este mais & o préprio excesso que so & mantido pela graga da promessa”
(CHRETIEN, 1990. p. 148, tradugao nossa).
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O amor - se disse — vive do juizo sobre o valor de si e do outro e, assim,
sobre a fidelidade no aspecto frutuoso e benéfico da cooperago. Néo obs-
tante isso pertenca a fisiologia do amor e exprima com clareza, sustentada
por muitas confirmagdes, a I6gica mesma da vida, é experiéncia-universal
da dificuldade de exercitar todo o crédito necessario. Uma incerteza estra-
nha e um inesperado pesadume freiam a decisdo do amor sobre o qual se
grava toda a ambivaléncia da relagdo de reconhecimento, que analisamos
(BOT’I;URJ, 2009, p. 243, tradugdo nossa).

E necessério aqui recordar que o amor ¢ fruto da relagiio de reconhe-
cimento e que esta, enquanto institui¢do de vinculos constituidos por uma
relagdio gratuita de liberdades, implica inevitavelmente, segundo Botturi,
um componente fiducidrio na interagdo com os outros como uma espécie de
“crédito feito respectivamente a capacidade de resposta e aquela de benevo-
1€ncia por parte do outro sujeito” (BOTTURI, 2009, p. 180, tradugdo nossa).
Continua Botturi: “A relagfo, por isso, € inevitavelmente sempre uma relagdo
de fé (confianga e entrega) na boa vontade, ou, melhor, na ‘boa-fé’ reciproca
e € sempre fonte de surpresa e promessa e a0 mesmo tempo circunstéincia de
inseguranga e perturbagdo™ (BOTTURI, 2009, p. 180, tradugio nossa)

A essas consideragdes do desenvolvimento da reflexdo de Botturi, parece-
-nos pertinente acrescentar sua concepgao do perddo ao tema do reconhecimento
humano, haja vista que este, como afirmado pelo autor, ¢ fruto da decisio do
amor. Com efeito, a concepgio religiosa do reconhecimento humano abarca
a existéncia de um possivel remédio ao seu eventual fracasso ou ruptura, que
transgride sua norma de gratuidade (BOTTURI, 2009, p. 193). Surge, entio,
o tema da restauragio do dom, da possibilidade do perdio, que permite ir
além de uma perspectiva negativa das rupturas e aponta para uma possivel
salvagdo da propria relagdo e, em especial, da relagdo de reconhecimento
como realizagdo do amor doado e partilhado como obra comum.

A capacidade de perdao € certamente humana. como forma de sabedoria
que prevé — como disse H. Arendt — o agir bloqueado no “irreversivel”
das consequéncias dos seus erros e os agentes como “vitimas™ perenes das
consequéncias do seu proprio operar. O perddo. contudo, ndo é somente
questdo de funcionalidade vital da agdo, mas é também e mais profun-
damente o problema do resgate do mal realizado e do cancelamento da
culpa, em relagdo aos quais o agir humano aparece essencialmente des-
proporcionado (BOTTURI, 2009, p. 193).

Segundo Botturi. o perddo se torna, na esteira de uma légica de gratui-
dade, o extremo éxito da logica do dom. e. poder-se-ia dizer, a garantia da
manutencdo da promessa do amor vivido na reinteracio ¢ no restabelecimento
do préprio dom. pois existe no perddo uma capacidade de recriagdo. de
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renovagio, de superagido do proprio tempo, como afirma Gilbert (GILBERT,
2014). E, seguindo a mesma logica do dom, o perddo também néo é merecido
nem nunca concebido como retribuigdo de um débito qualquer, e isso também
¢ valido para a sua interag@o com a culpa, ou seja, “a culpa, nenhum perdédo
¢ propriamente devido” (BOTTURI, 2009, p. 193, tradugdo nossa). Pode-se
estar disposto a receber um dom e pode-se esperar um perddo de alguém,
mas, de modo algum “se pode conceder que alguma coisa exija o dom e
assim o per-dom, porque se destruiria a gratuidade e, portanto, sua natureza™
(BOTTURI, 2009, p. 193, tradug@o nossa) Isso leva Botturi a concluir que:

Se as coisas sdo assim e se o perddo ndo pode depender de modo algum da
culpa, entéio é preciso concluir que, como o dom precede a necessidade e
ndo € disso dependente, assim o perddo precede ontologicamente a culpa
e ndo depende disso. Antes, resulta que, se existe o dom, entdo esse €
verdadeiramente tal somente na medida em que porta em si desde a sua
origem e do seu inicio a disponibilidade da sua repetigdo: doar ¢ tal se desde
sempre tem a dimenséo de perdoar, isto €, exclui desde sempre toda razéo
de sua negagdo, se ¢ dom irrevogavel, de qualquer modo e para sempre:
a relagdo de reconhecimento, como relagdo de liberdade e gratuidade,
porta em si a [dgica da fidelidade. Faz-se necessario surpreendentemente
concluir que é o perddo o sentido radical e originario do bem humano e
da sua relacionalidade (BOTTURI, 2009, p. 193, tradugfo nossa).

Mas, assim como para g amor, também para uma proje¢do da plenitude
da légica do perddo, faz-se necessaria uma radical perspectiva religiosa de sua
experiéncia, haja vista que tanto o amor quanto o perddo fogem ao simples
ambito da medida humana. No que concerne ao-perdio, seu éxito extremo €
sua inteng¢do sO tém razdo de ser “diante do Dom onipotente, como Perddo que
pode cancelar a culpa, gratificando o homem também de uma nova e excelsa
figura do desejo, na forma da extraordindria conciliagdo do acontecido com
o ideal da liberdade™ (BOTTURI, 2009, p. 194)

9. Promessa de amor para sempre realizada e a ser sempre realizada

Juntamente com o interrogativo do desafio da vivéncia de total fideli-
dade na experiéncia do amor. poder-se-ia afirmar, presente em primeiro lugar
na relagdio conjugal, aparecem os interrogativos do desespero da soliddo e
da utopia do amor no pensamento de Botturi. O que isso significa? No que
concerne ao interrogativo de saber se € possivel salvar o amor do desespero
da soliddo, deve-se estar consciente do fato de que

[...] o amor faz objegdo a circunstancia — bem frequente — na qual a sua
oferta de tarefa comum seja refutada. Se o amor ¢é afeto transformado
A Coelisifa
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pelo juizo em vontade de colaboragio benéfica, o seu maior sofrimento
s6 pode ser o ndo trabalhar a disponibilidade, total ou parcial, a interagéo.
E o momento da desilusio e da tentagdo de desesperar de si, ainda que em
si mesmo — como se dizia — o amor mantenha intactas as razdes da sua
iniciativa (BOTTURI, 2009, p. 243, tradugdo nossa).

Por outro lado, no que diz respeito ao interrogativo que provém da ideia
de utopia do amor, Bc2uri afirma que

O amor ndo pode ignorar estar em tensdo polar com a espontaneidade do
enamoramento. Este — foi visto —tem o significado de exprimir em modo
excepcional o desejo que habita o homem de chegar a uma condigéo de
existéncia na qual reine plena correspondéncia e completa harmonia. Esta
profecia é a utopia do amor, que, inegavelmente como principio dindmico
da afei¢do humana, niio saberia, no entanto, onde encontrar de modo
razoavel a sua plena realizagio historica. O amor — se dizia— € o colocar
a prova historica da intuigdo radical de felicidade, mas ndo tem em si a
forga de produzir uma realizagéo: essa € tarefa benéfica e gratificante, mas
ndo € a reabertura do paraiso (BOTTURI, 2009, p. 243, tradugdo nossa).

No entanto, tal situagdo ndo exime o homem de buscar sempre uma
condi¢do sintética de historica de amor e de felicidade. Para Botturi, os trés
interrogativos, que estdo inevitavelmente presentes na experiéncia do amor,
“sdo como trés sinais da necessidade intrinseca ao amor, como forma do desejo
humano, de olhar para além de si mesmo, para ver se nisso ndo haveria uma
condigdo inédita do amor em grau de resgatar o enigma da sua incompletude™
(BOTTURI, 2009, p. 244, tradugdo nossa) Assim, esses trés interrogativos
surgem como “trés vias sobre as quais o amor humano encontra a partir do seu
interior a perspectiva religiosa” (BOTTURI, 2009, p. 244, tradugdo nossa).
de outro modo a experiéncia humana do amor ndo conseguiria por si s dar
resposta ou apontar para uma solugio desses interrogativos. Isso recorda que
o amor humano € constituido por uma profunda e inevitavel dramaticidade.
“porque, por um lado, tem em si 0 movimento da propria atuagio operosa e
universal, mas, por outro, ndo ¢ garantido no seu éxito e na satisfagao do seu
desejo mais radical” (BOTTURI, 2009, p. 244, tradugio nossa).

A perspectiva religiosa da experiéncia do amor apresenta a hipétese
da dependéncia deste a “uma energia superior capaz de preencher toda sua
aspiragdo e, nesse sentido, de salva-lo, em analogia com quanto afirma Kant
a propdsito da nossa incapacidade de tonar possivel o sumo bem™ (BOT-
TURIL 2009. p. 244).
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10. O amor como relagio social

E de grande pertinéncia pensar esses aprofundamentos antropolégicos
sobre a experiéncia do amor humano no contexto social. Com efeito, Donati
empreende uma longa e profunda reflexdo sobre o lugar do amor humano na
sociedade, ou do amor como relagdo social (DONATI, 2011), em estreita
interagdio com o tema do dom. Ele o faz segundo uma seméntica relacional
do complexo do amor. E assim como para a categoria de dom, o autor aplica
0 seu esquema tedrico, ou sua teoria de leitura relacional da sociedade, o es-
quema AGIL>, 4 abordagem socioldgica da categoria de amor. Nesta chave de
leitura, surge a nogdo de c6digo simbdlico, que aparece como sendo o amor,
ou, como amor relacional, ndo o amor por si mesmo, marca da modernidade,
mas o amor enquanto relagdo, afirma Donati (2011).

O amor surge como um codigo de cddigos, ou um metacodigo, segundo
o soci6logo italiano, que faz circular a si mesmo com outros meios simboli-
cos € tem uma natureza transcendente, como sinalizado anteriormente. Este
se encontra na zona de laténcia (L) do esquema teérico AGIL. Assim se
expressa Donati: :

O codigo simbdlico da laténcia comunica aos outros cédigos como esses
devem operar se querem atualizar o amor, e, por essa razio, deve ser ca-
paz de haurir na transcendéncia (tal capacidade ¢ dada pelo fato de haver
relagdes de fronteira com o metacddigo do Amor). Somente assim se pode
responder a necessidade “‘genética”™ (de genus) de ser humano ao dar valor
arelagdo. No codigo da laténcia jaz aquela realidade escondida, mas rea-
lissima, que ¢ a necessidade absolutamente incontorndvel do ser humano
de “ser e estar em relacdo™. [...] E este metacodigo que hoje se requer
para ir além dos limites de todas as semanticas particulares do amor. Em
particular, isso permite deixar para trds o complexo de amor roméntico que
caracterizou toda a modernidade. Ao mesmo tempo, permite e promove
todas as possiveis formas de amor, entre as quais a fraterna. a da familia,
do dom, do agape, do eros, enquanto se especificam nas. com e pelas
relacdes sociais que atuam (DONATI, 2011, p. 22-23, tradugdo nossa).

O amor como relagiio social é, entdo, visto segundo seu modo de operar
nas diversas esferas sociais, numa perspectiva de organizagio da sociedade.

20 A= adaptation (que se refere aos meios da agdo); G = goal-attainment (que se refere aos fins da agao).
| = integration (que se refere s normas da agao); L = latency, pattern maintenance, latent pattern
maintenance (que se refere aos valores em torno 3 agao). Assim, A & identificado com a economia. G, com
o sistema politico, | com a comunidade societéria e L com o complexo fiducidrio da familia e parentesco.
Para aprofundar o medo de aplicagdo desse esquema no pensamento de Donati, veja-se P DONATI.
Pierpaolo. Teoria relazionale della societa: Sociologia e politica sociale. Collana Diretta da P Donali
Milano: Francoangeli, 1998, p. 175-303.
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Aqui ndo retomaremos cada elemento do esquema AGIL e suas respectivas
propostas nas varias esferas sociais, mas se deseja sublinhar o lugar da fami-
lia na coordenada de laténcia do esquema, ou melhor, apontar como o amor
se manifesta na esfera da familia e das relagdes intimas, como € o caso dos
vinculos conjugais. Com efeito, a experiéncia do amor surge na instituigdo
familiar como relagdo de dom entre os sexos e as geragdes, como sendo o
préprio dom da vida.

E este o paradi gma do amor como pura gratuidade. Esta dltima vem a luz
se e quando se realiza um intercAmbio entre o agir humano e o0 ambiente
da sua dimensdo latente, isto é, na fronteira com a transcendéncia, na qual
se coloca 0 metacédigo do amor como simbolo (“teolégico™) de uma forga
que anima o mundo e da o ser a toda existéncia (em particular sustenta
a constituicdo relacional da pessoa humana) (DONATI, 2011, p. 30-31,
tradugdo nossa).

Deve-se recordar que “a familia gera virtudes sociais porque o carater
suprafuncional da familia implica todo o coro das virtudes, pessoais e sociais”
(DONATI, 2011b, p. 33, tradugao nossa) Podemos também estender essa ca-
pacidade de gerar virtudes a relagio conjugal. Esse coro de virtudes gerado
pela familia ou pelas relagdes conjugais (e intergeracionais), longe de ser
configurado ao acaso, é bem articulado e ordenado, regido por uma virtude
da qual dependem todas as outras, isto ¢, a virtude do amor, ou o primado do
dom, que ¢ esta virtude segundo a categoria relacional da total idade (DONATI,
2011b, p. 33). Porém, Donati postula igualmente que, se a familia ¢ chamada
e ¢ capaz de gerar relagdes familiares virtuosas, podem, infelizmente, existir
relagdes conjugais e familiares que ndo sejam virtuosas.

A sua distingdo € marcada pela diferenga entre amor auténtico e amor
inauténtico. O amor auténtico é oblativo e aberto ao mistério; o inautén-
tico € possessivo e magico. A natureza dos males que afligem as relagoes
familiares, os seus enganos ¢ seus desconfortos, é “um problema abissal
de amor” e somente o dom do amor salva 0s nossos coragdes e as nossas
relagdes humanas. Prevenir e curar a falta de felicidade, isto €, de virtude,
na familia significa compreender os mecanismos perversos que desviam o
amor em dire¢do a varios tipos de enganos mediante uma potencializagio
da vida interior das pessoas ¢ uma reflexdo critica sobre as suas relagdes
(DONATI, 2011b, p. 31, tradugdo nossa).

Por essa razdo. deve-se suscitar nas relagdes conjugais, em familia e em
sociedade, um olhar critico no que tange aos atuais processos de pos-moder-
nizagdo. que sdo fortemente ambivalentes, nos quais a mercantilizagio das
relagdes sociais, induzida pelo mercado global sem freios, tende a devastar as
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relagdes conjugais e familiares (DONATI, 2013). E nessa perspectiva que surge,
por conseguinte, uma proposta consumista do afeto e do prazer?'. A familia se
encontra, assim, em meio a impetos esquizofrénicos que as direcionam “ao
narcisismo privatista (identificando-a com os puros sentimentos afetivos) e a
sujeitam aos meros interesses materiais, como ¢ evidente nas novas formas
contratuais e assecuratorias com as quais o casal busca precaver-se contra a
incerteza e os riscos de se juntarem” (DONATI, 2013, p. 203, tradug¢io nossa)

Mas, ao contrario, as relagdes conjugais e a familia podem e devem ser
pensados como escola de virtudes, que, como ja afirmado, tém seu fundamento
na virtude do amor. Desse modo, a relagdo conjugal e as relagdes familiares
poderdo exercer o nexo entre felicidade privada e felicidade pablica para a
cultura atual. Segundo Donati, o nexo que liga essas felicidades é “o conceito
de unidade de vida, ou seja, a capacidade das pessoas de ser si mesmas quer se
encontrem na esfera privada, quer se encontrem na esfera piblica” (DONATI,

2013, p. 204, tradugdo nossa) Isso implica que se dé conta

[...] do fato que a familia gera felicidade na medida em que liga a iden-
tidade e a justa privacidade com a sua abertura ao mundo, & participagio
social, ao empenho civil e solidario com as outras familias. [...] Fazer
familia significa: (a) colocar a identidade pessoal e social dentro de uma
tradigdo cultural [...], (b) vivendo na familia aquela institui¢do de sentido
sem a qual a identidade pessoal e social acaba perdida (DONATI, 2013,
p. 203, tradugdo nossa).

A agdo educativa aqui adquire todo o seu relevo, ou seja, esta deve se ligar
“a essas novas exigéncias que nascem dentro das pessoas, nas suas interiori-
dades. e pedem para se expressar em um novo modo de ser e fazer familia™
(DONATI, 2013, p. 204, tradugio nossa). Nesse contexto, ¢ pertinente recordar
a necessidade de uma real educagdo para o amor. que envolve uma educagio
para a adequada experiéncia afetiva, englobando os elementos da sexualidade,
evitando que esta seja reduzida somente a aspectos de ordem muitas vezes
sanitarista e contraceptiva comumente veiculados. Por isso, pode-se dizer
que uma necessaria educagio para o amor deve ser abragada, levando-se em
conta os aspectos fisioldgico, psiquico. cultural. social e espiritual a partir de
uma antropologia adequada, ou seja, uma visdo do homem e da mulher que
dé conta da sua dignidade humana e de sua realizagdo como pessoa.

21 Séopertinentes a este respeito, as reflexoes de LIPOVETSKY, Gi'zs. Le bonheur paradoxal. Essai sur la
société d'hyperconsommation, Saint-Amand: Gallimard, 2006. [E3. bras.: A felicidade paradoxal: ensaio
sobre a sociedade de hiperconsumo. Trad. Maria Licia Machado. 20 Paulo: Companhia das Letras, 2007].

22 Neste sentido, vale a pena recorrer a ANDERSON, C.; GRANALDS, J. Chamados ao amor. Teologia do
corpo de Jodo Paulo Il. S3o Paulo: Cangdo Nova, 2014.
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11. Consideracoes finais

As reflexdes de Botturi nos autorizam a afirmar que o amor nas relagdes
conjugais, entendido como vinculo afetivo caracterizado por sua laboriosa
manutengao, faz surgir a identidade relacional generativa do sujeito. Tal iden-
tidade tem na relagdo familiar, conjugal e generativa, sua expressio original
e originante. O aporte de Botturi ¢, sem davida, oferecer um complemento
de antropologia relacional aos estudos atuais das ciéncias humanas e sociais
no que concerne a reflexdo sobre a relagdo entre afetos e vinculos.

. Arelagdo conjugal tem, por exceléncia, a capacidade de suscitar a rela-
¢ao de reconhecimento, que traz a tona o ser mesmo do sujeito no existir em
relagdo, que o gera incessantemente. no intercimbio generativo das relagdes
que a identidade humana adquire sua verdadeira fisionomia, e no qual desponta
o significado do corpo por meio do qual se expressa a identidade generativa
do sujeito segundo a logica de fecundidade, que, ndo sendo compreendida
Somente como bioldgica, a essa faz constantemente referéncia pela memoéria
na carne da vocagio do sujeito a gerar outros por meio da relagdo. A dualidade,
ou a unidade dual na relagiio conjugal, € resolvida pela abertura a um terceiro.

O corpo é assumido no dinamismo dos afetos, expressio dessa abertura
transcendente e dinimica do ser humano, que os desejos traduzem bem. No
intuito de conciliar essa abertura transcendental com a realidade da limitagao
da sua constituicio ontoldgica, o sujeito concreto, por meio da obra de sua
liberdade, se inscreve na histéria pela geragdo. A identidade generativa da
Pessoa tem sua maxima expressdo no amor, assumido como uma obra da
liberdade que é chamada a abarcar a gratuidade da relagdo em seus inicios efy-
sivos do enamoramento, mas ao mesmo tempo a sua continuidade de vinculos
duradouros de presenca, partilha, doagdo para o bem do outro e dos outros.
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